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Introducere

Existd in trecutul fiecarui popor momente de glorie in care sacrificiul
razboinic isi clideste un piedestal dincolo de care valorizarea negativa devine
un fenomen tabu. Mai mult, existd numeroase momente in care justificarea
reald a unor actiuni este exilatd undeva In spatele cortinei, lasdnd scena
deschisa unor motivatii al caror irational este ascuns doar printr-un apel
pervers la sensibilul fiecdruia si la valorile sale cele mai intime. Istoria
Romaniei nu este nicidecum o exceptie din aceasta perspectivd. Dimensiunea
legendara ne-a consacrat imaginea de bastion al crestinatatii, de avanpost in
calea necredinciosilor, misiune nobila in scopul careia crima s§i tradarea se
transformau in fapte pline de eroism. Putine sunt istoriile in care cuvantul
pagan sa fie atat de prezent, in care invadatorul, este acceptabil daca este crestin
si de nesuportat ca necredincios. Legende si povestiri istorice, toate ne-au
invatat In. copilarie sa-i uram pe pagani §i sa-i iertdm pe crestini, chiar daca cei
dintdi erau adeseori mai loiali §i mai corecti. Pacatul lor... nu erau ,,de-ai
nostri’”.

Lucrarea de fatd isi propune sd studieze in ce masurd prapastia dintre
credinciosi si necredinciosi este la fel de adancd in constiintele contemporane,
in ce masura apartenenta religioasd mai constituie un factor relevant pentru
relatiile interumane. Chestiunea este cu atdt mai provocatoare cu cdt Romania
se giseste undeva In zona superioard a modernismului, in care secularizarea
reprezintd — In opinia multor cercetdtori - unicul proces semnificativ referitor
la religie, iar manifestdrile de religiozitate cresc, in cantitate §i intensitate,
direct proportional cu incapacitatea persoanei de a ,,negocia” cu modernitatea
(Inglehart, 1997). Data fiind relevanta dimensiunii temporale, prin prisma
transformarilor la nivelul mentalitdtilor, prezentul studiu s-a concentrat
asupra a ceea ce Inseamna noul social, asupra tinerelor generatii de studenti
carora rolul de deschizatori de drumuri li se potriveste dintr-o dubla
motivatie: pentru ca varsta 1i anuntd ca reprezentanti ai tendintelor de viitor si
pentru ca ei, in calitate de intelectuali, vor fi formatorii, de opinie ai
urmatoarelor generatii. Este ratiunea pentru care populatia acestei cercetari a
constituit-o un grup de studenti ai Universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-
Napoca, roméani, ortodocsi, cu varste cuprinse Intre 20 si 25 de ani
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Consideratii teoretice

O abordare sociologicd a religiei Intdmpina dificultdti deosebite 1In
definirea i circumscrierea fenomenului religios deoarece religia, spre
deosebire de alte institutii sociale, trimite la o realitate meta-empirica
(Gheorghiu, 2001). Astfel ca, aproape ori de cate ori deschidem un manual de
sociologia religiei, putem constata cd autorii, mai inainte de a stabili ce este
religia, preferd sd Inceapa prin a stabili ceea ce religia nu este (Giddens, 1990),
dupd care explicd de ce fenomenul religios este si social, intrucat ,religia este
o institutie sociald care presupune existenta unor persoane aflate Tmpreund
pentru a desfasura ritualuri religioase al céror sens se afld in credintele pe care
le presupun” (Gheorghiu, 2001). Fenomenul religios poate fi abordat
sociologic doar in mdsura in care are implicatii empirice observabile si
masurabile asupra atitudinilor §i comportamentelor persoanelor in societate,
asupra crearii de structuri sociale si culturale stabile.

Giuseppe Scarvaglieri (1977: 33-40) identificd patru dimensiuni ale
religiei care transced orice context socio-cultural, si anume:

a) dimensiunea doctrinald, implicdnd credintele privind sacrul (adevaruri
privitoare la divinitate, lume, fiinta umana si comportamentele etice

derivate);

b) dimensiunea rituald, referindu-se la practicile religioase publice si
private;

¢) dimensiunea organizativa, referitor la manifestarile

comportamentale de apartenentd si implicare a persoanei In
comunitatea ecleziastica;

d) dimensiunea morala, implicind comportamentul considerat moral
ca influenta a religiei asupra atitudinilor.

Relevantd din punctul de vedere al cercetdrii de fatd este cea de-a treia
dimensiune identificatd de Scarvaglieri, cea organizativd, spatiu in care
influenta la nivel societal a religiei - observa Joachim Wach - este una dubla:
integrare pozitivd sau coezivd §i influentd negativa, distrugitoare si
dezintegranta (Wach, 1997: 56). Concepte, rituri si forme, reflectind o
experienta foarte precisa, integreazd grupul religios si il separa totodatd de
lumea exterioard, de ceilalti, diferiti prin sange si prin credinta.

Gradul 1n care se manifestd influenta dezintegranta a religiei variazd in
functie de contextul, socio-cultural si de tipurile de expresie religioasa.
Expresia acesteia la nivel societal poate cunoaste forme dintre cele mai
diverse si, in situatii extreme, dintre cele mai distrugitoare. Seymour M.
Lipset si Stein Rokkan (1967: 1-64) identificau patru clivaje care structureaza
liniile de conflict in plan social si politic in dezvoltarea societdtilor industriale
moderne: bisericd vs. stat, cultura dominata vs. culturd dominantd, economie
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primara vs. economie secundard si angajati vs. angajatori. Dintre acestea,
pentru primele doud, dimensiunea religioasa prezintd relevantd in mod direct
sau. cel putin, tangential. In primul caz este implicat conflictul intre
sustindtorii organizdrii religioase 1n societate §i cei ai organizdrii civico-
politice. Este o confruntare intre componentele ,tari” apartindnd celor doud
tendinte: clericala, traditionalista si anticlericald, secularizanta. Este vorba
despre separarea intre grupurile religioase, ca entitati generice, si grupurile
nereligioase — uneori chiar anti-religioase. La acest nivel se manifesta
macroefectul dezintegrant al religiei.

Al doilea clivaj (culturd dominantd vs. culturd dominatd) implicd - pe
langd alte componente - si conflictul intre diferitele grupuri religioase, dintre
care unul, ca efect pur demografic, are o pozitie dominanta, pe care, cel mai
adesea, incearcd sa si-o consolideze si chiar institutionalizeze. La acest nivel se
manifestd microefectul dezintegrant al religiei, care 1i plaseaza pe pozitii
antagonice pe credinciosii diverselor culte religioase din interiorul unei
societdti. Asupra acestui efect urmeazd sd se concentreze prezentai demers
cognitiv 1n cele ce urmeaza.

Este de asteptat ca importanta acestui microefect dezintegrant sa scada
pe masura adoptarii valorilor modernitatii, sub efectul urbanizdrii, a cresterii
importantei tineretului i a impactului sdu cultural, a restrangerii distantei
dintre generatii si a egalitatii in drepturi promovata de ideologiile politice
(Geertz, 1973: 410).

Pe de altd parte, societdtile din tarile ex-comuniste prezintd in momentul
de fatd o religiozitate mai intensd decdt cea manifestatd in alte tari (Halman,
1993), reflectind o mai mare dificultate a persoanei de a se adapta la
modernitate §i de a se integra social In conditiile competitive si de specializare
ocupationald impuse de noile realitdti (Inglehart, 1997). Asa cum observa
Thomas Luckmann, in modernitate, religiozitatea de tip traditional este
apanajul grupurilor si straturilor sociale care intr-un fel sunt ,,supravietuitori”
al unei orientari valorial-normative tipice unei ordini sociale apuse in cadrul
societdtilor moderne si post-moderne (Luckmann, 1967).

In ceea ce priveste Roméania, un studiu recent (Gheorghiu, 2001) o
prezintd ca fiind tara in care se acordd cea mai mare importantd religiei la
nivel european, dupa Malta, dar inaintea Poloniei si Irlandei (Malta 67,2%,
Roménia 51,3%, Polonia 44,7%, Irlanda 32,3%). in plus, este tara in care se
acordd cea mai mare importantd socializdrii religioase a copilului. De
asemenea, studiul releva s§i o discrepantd surprinzatoare intre nivelul
religiozitatii (in toate dimensiunile ei) in Romania si, respectiv, in celelalte tari
ortodoxe (Rusia, Grecia, Bulgaria). O posibila explicatie a asemandrii starii
religiozitatii din Roméania cu cea din Malta, Polonia si Irlanda si. a diferentierii
nete fatd de celelalte tiri ortodoxe ar consta in aceea ca In toate aceste patru
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tari religia crestind a constituit de-a lungul secolelor sursa formarii identitatii
nationale, precum si puntea de legdtura cu restul lumii (Abela, 1991).

In acelasi studiu, autorul formula ipoteza ci in Romania religiozitatea nu
reflectd o eventualda incapacitate a persoanei de a ,negocia” cu modernul si
post-modernul, ci reflecta veritabile mutatii ale religiei traditionale.

In acest context teoretic, studiul de fati isi propune si aprofundeze
problema prin apelul la metode calitative, de profunzime superioara.

Designul cercetirii

Proiectul de fatd si-a propus sd studieze 1In ce masurd apartenenta
religioasd mai reprezintd un factor relevant pentru relatiile interumane din
perspectiva tinerei generatii. Mai mult, el si-a propus sd analizeze nivelul de
semnificatie pe care 1l are clivajul religios in contextul societatii romanesti
contemporane pentru cei mai putini varstnici dintre cetdtenii sdi, In incercarea
de a prognoza unele tendinte de viitor pentru acest spatiu. Studiul s-a centrat
pe testarea ipotezelor formulate de Joachim Wach in legatura cu influenta
religiei, de integrare §i, simultan, de dezintegrare sociald, cu un accent pus pe
cea din urma. Practic, ne-am concentrat asupra importantei apartenentei
religioase comune la nivelul grupului si a modului cum se raporteaza tinerii
ortodocsi, diferentiat, la celelalte culte religioase si la credinciosii acestora.

Cercetarea a avut o etapizare clard si strictd a demersului, fiind vizatd o
maxima acuratete a inregistrdrii §i interpretdrii datelor. Populatia cercetarii a
constituit-o un grup de studenti romani, ortodocsi, cu varste cuprinse intre 20
si 25 de ani, provenind din mai multe facultdti din cadrul Universitatii
,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca. Au participat la aceastd cercetare studenti
din facultatile de Biologie, Ecologie, Drept, litere, Istorie, Stiinte
Administrative §i Jurnalisticd. Alegerea participantilor la interviul focalizat de
grup a fost facutd astfel incdt sd se asigure un nivel cit mai ridicat de
generalitate pentru rezultatele obtinute. Totodatd, s-a urmdrit un maximum
de eterogenitate, dupa criterii pe care, in baza unor studii anterioare ori a
experientei proprii, le-am considerat a fi relevante: zona geograficd de
provenientd', domeniul de studiu, mediul familial etc.

Cercetarea efectivd a cunoscut doud etape, concentrate in jurul a doud
metode de analizd. Primul pas 1-a constituit aplicarea unui fest de evoluare
cantitativa a criteriilor. Scopul acestei proceduri a fost unul de ordin prospectiv,
vizatd fiind evaluarea importantei factorului religios pentru populatia
cercetdrii §i a relevantei sale in contextul atitudinilor la nivel societal. Testul
(Anexa nr. 1) simula in cazul fiecarui participant o situatie ipotetica: i se cerea

In acest sens trebuie ficutd mentiunea cad eterogenitatea a fost urmdritd in interiorul
Transilvaniei, toti participantii provenind din acest spatiu.
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sd evalueze cu note de la 1 la 10 un numar de 10 persoane de sex opus,
posibile partenere de viatd propuse de citre o agentie matrimoniald. Pentru
fiecare dintre cele zece persoane, presupuse ca avand varste apropiate si
corespunzand dezideratelor formulate, respondentului i se ofereau informatii
privind 11 caracteristici, evaluate fie dihotomic (etnie, religie, domiciliu), fie
pe o scara de la 1 la 10 (aspect fizic, simtul umorului, inteligenta,
spontaneitate, statut financiar, religiozitate, statut social si nivel de educatie).
Evaluarile acestor caracteristici fuseserd anterior generate aleator pentru
fiecare dintre cele zece cazuri prezentate participantilor.

Pe baza raspunsurilor participantilor (in forma de note de la 1 la 10) si a
evaludrilor diferentiate a fost construiti o bazi de date in S.P.S.S.%
cuprinzand 12 variabile — cele 11 caracteristici si nota acordati. In continuare
am testat un model de regresie multivariatd, in care punctajele pentru cele 11
caracteristici constituiau variabile independente, in timp ce nota acordatd de
persoana intervievatd variabila dependenta. Rezultatele ne-au surprins in mod
placut, impulsiondndu-ne finspre continuarea cercetdrilor cu ajutorul unor
metode capabile de o surprindere mai profundd a realitdtii sociale. Modelul de
regresie a fost capabil sd explice o buna parte din variatia variabilei
independente (R? ajustat = 0,412). Mai mult, factorul religie se dovedea
suficient de important in alegerea partenerului de wviata (coeficientul
standardizat (3=0,292, semnificativ la nivelul p<0,05), si deci in modelarea
atitudinilor fatd de cei din jur. Iatd care s-au dovedit a fi caracteristicile
considerate de respondenti ca importante in alegerea partenerilor de viata, in
ordinea importantei lor:

Variabila Coeficienti Nivel de semnificatie
independenta standardizati () statistica
1. Nivelul de educatie 0,597 0,03
2. Aspectul fizic 0,545 0,01
3. Inteligenta 0,342 0,09
4. Statutul financiar 0,327 0,01
5. Religia 0,292 0,05

Rezultatele testului de fatd confereau sens ipotezelor de pornire,
imprimand un impuls suplimentar continudrii cercetarii.

Cea de-a doua strategie care a constituit baza arsenalului metodologic
dezvoltat In prezenta cercetare a fost interviul focalizat de grup, la care au fost
invitati sd participe respondentii mai. sus mentionati. Acesta s-a desfasurat pe

? Statistical Package for Social Sciences, ver. 7.5
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baza unei baterii de 9 Intrebari, constituite Intr-un ghid de interviu (Anexa
nr.2) cu o flexibilitate ridicatdi. Doud dintre aceste intrebdri vizau situatii
ipotetice care li se propuneau participantilor, in timp ce celelalte sapte luau o
formd deschisd, insotite fiind de intrebari aditionale urmand a fi adresate in
functie de raspunsurile oferite de cétre acestia.

Timpul prognozat pentru desfasurarea interviului focalizat de grup a fost
de 120 minute. Designul ales pentru focus-grup a implicat o strategie de tipul
navocatul diavolului” (Bulai, 2000: 72-73), in interiorul grupului fiind
implantat un complice care, prin declaratii contravenind oricdror tendinte de
dezirabilitate sociald, sa stimuleze efecte de solidarizare, fie pozitiva, fie
negativa.

Inevitabil, datorita numarului mai mic de participanti §i a nestandardizarii
stricce a modului de chestionare, concluziile pot fi. extinse la intreaga
populatie a studentilor roméani transilvdneni cu o precizie mai scizutd decat in
cazul unei anchete. Insa nivelul de profunzime a concluziilor desprinse, ca si
gradul de implicare emotionald a respondentilor, au transformat interviul
focalizat de grup intr-un instrument extrem de fertil.

Dincolo de aceste strategii metodologice explicite, observatia participativa s-
a constituit intr-un instrument implicit cu o puternica relevanta, permitand
surprinderea unor expresii de comunicare non-verbald importante pentru
subiectul cercetarii.

Aspecte metodologice

Asa cum am relevat in capitolul anterior, greutatea in plan metodologic a
acestui studiu este datd de utilizarea interviului focalizat de grup (focus-grup). Dupa
cum sugereaza denumirea, a fost vorba despre un interviu de grup avand la
bazd o grila, numita si ghid de interviu semistructurat (v. Anexa nr.2). Ghidul
a fost organizat in jurul a 9 intrebdri principale, insotite de variante de
intrebari aditionale si a fost aplicat unui numir de 7 participanti’, in cadrul
unui interviu de. grup.

Respondentii au fost studenti roméni, din cadrul Universitdtii ,,Babes-
Bolyai”, din Cluj-Napoca, cu varste cuprinse intre 20 si 25 de ani si de religie
ortodoxd. Alegerea acestora a fost facutd astfel Incat sd se asigure un nivel cat
mai ridicat de generalitate pentru rezultatele obtinute, urmarindu-se totodata
si un maximum de eterogenitate In functie de anumite criterii pe care le-am
considerat importante: domiciliu, cAmp de studiu s.a.

Durata efectivd a interviului focalizat de grup a fost de 127 de minute,
timp 1n care nu s-a recurs la nici un fel de pauze in desfasurarea discutiilor.

> in capitolul dedicat prezentarii rezultatelor interviului focalizat de grup, participantii vor fi
identificati prin coduri de la PI la P7, in ordinea interventiei in discutie.
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In ceea ce priveste strategiile de moderare, am recurs la un design mixt.
Moderatorul* a abordat un stil predominant empatic, individualizind la nivel
maxim respondentii si reformuland raspunsurile acestora in termeni empatici,
ori de cate ori a considerat oportun, pentru a se asigura de intelegerea exacta
a semnificatiilor pe care mesajele celor intervievati le au pentru acestia
indeosebi in planul starilor afective (Bulai, 2000: 74). Ca strategie
complementard, s-a recurs la implementarea unui complice’ in grupul de
respondenti, complice care sd joace rolul de ,,avocat al diavolului”. Acesta a
fost special pregdtit sa argumenteze In pofida majoritatii pentru a stimula
participantii fie sd ofere contraargumente, avand astfel posibilitatea de a-si
nuanta punctele de vedere, fie sd se solidarizeze cu complicele intr-o atitudine
nedezirabila sau putin dezirabila social.

De ce am considerat interviul focalizat de grup potrivit pentru acest
subiect de cercetare ? In primul rind am avut in vedere avantajele pe care le
aduce forma calitativd de analizd. Chiar dacd mai greu de prelucrat, datele
culese cu ajutorul focus-grupului prezintd o profunzime deosebitd, absolut
necesard In contextul unui subiect de cercetare ce tine de explicarea unor
atitudini, comportamente etc. Mai mult, interviul focalizat de grup a permis
culegerea unor date cat mai slab distorsionate in conditiile absentei unor grile
standardizate de raspuns.

In al doilea rand, prin interactiunea dintre participanti am urmarit
generarea unor efecte de grup, capabile sd sporeascd volumul si mai ales
relevanta informatiei obtinute (Morgan, 1998: 58). Mediul plural specific
focus-grupului a reprezentat un factor extrem de stimulativ in precizarea de
motivatii si credinte profunde.

In al treilea rind, prin focus-grup am urmdrit reconstruirea unei
situatii de comunicare sociald mult mai naturald, comparativ cu interviul
traditional (Bulai, 2000: 24). Aceastd situatie a favorizat inregistrarea unor
comportamente non-verbale deosebit de relevante pentru subiectul cercetdrii
si a unui Inalt nivel de spontaneitate a raspunsurilor.

Rezultatele internului focalizat de grup

Cel mai interesant rezultat al interviului focalizat de grup il constituie
existenta unei identitdti religioase puternice in randul participantilor, peste
asteptarile noastre, avand in vedere caracteristicile celor intervievati (varsta,
ocupatie, mediu de provenientd). Observatiile noastre converg Intrucitva cu
concluziile lui Luckmann privind importanta superioara acordatd factorului
religios de catre tineri (si batrani) In comparatie cu alte categorii de varstd
(Luckmann, 1967):

* Identificat prin codul M1.
? Identificat prin codul P3. Afirmatiile sale nu au fost citate in cadrul capitolelor care urmeazi.
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(M1): ,,Mai devreme ati spus cd este foarte important faptul ca esti
ortodox.”

(P7): ,Important sub aspect national si al valorilor nationale, deci
nu..rominismul. Ortodoxismul inseamni romanism. fn
ideea asta e important ca esti ortodox (..) Deci, pentru
roméani e printre valorile fundamentale, ortodoxia. Si prin
biserica s-au transmis multe traditii.”

(P5): ,, Si este o valoare in sine pentru un romin, sa fii ortodox
(...)”

(P7): ,,Acum este mai putin un liant. Dar a fost pentru roméini...a
fost un liant, biserica, si, mai ales, faptul ca la sate
singurul intelectual era preotul..romin. (..) Pentru mine
ortodoxismul inseamna apartenenti la natia
romaneascai...deci ortodoxismul nostru.”

(P5): ,, Prin ortodoxism te identifici cu fiinta ta de a fi romén.”

(P7): ,,Exact. (..) Dar pentru noi inseamnia ceva...inseamnd ca ne-
am mentinut identitatea prin chestia asta.”

(P5):  ,(...)Ortodoxismul, asa cred eu, a ajutat sia existe
romanismul.”

(P7): ,Ortodoxismul inseamna identitate nationald si foarte multe
dintre obiceiuri si traditii (..). Dar pentru noi roménii
ortodoxismul inseamna foarte mult. Pentru ca foarte
multe traditii si foarte multe...”

(P1): ,...identitate nationala.”

(P7): ,Exact.. .S-au pastrat prin intermediul religiei si prin
intermediul preotilor, mai ales in zona rurala.”

Pe de altd parte insa, existenta unei identitdti religioase puternice trebuie
pusd in legatura si cu regiunea istoricd din care provin participantii., §i anume
Transilvania. In acest context, identitatea religioasi a romanilor ortodocsi
transilvaneni devine sinonimd cu identitatea nationala:

(PI): ,Identitatea religioasd presupune si identitate nationald fin

Ardeal, pentru ca romaéanii, hai sa nu zic 80%, dar 90% sunt

ortodocsi...Romanii care sunt romani-roméani”.

(Ml): ,,Roméani-romani?”

(P1): ,Vorba lui Ceausescu: 'de origine sanatoasa'. Dar, asa

spiritual, nu este nici o problema in a te casatori cu un
maghiar, un rus sau ceva...”

Dincolo insd de aspectele relevate anterior, legdtura foarte puternica dintre
identitatea religioasd si identitatea nationala a iesit cel mai pregnant in
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evidentd in momentul in care respondentii au fost solicitati sa isi exprime
opiniile vizavi de desemnarea Bisericii Ortodoxe Romane drept Biserica
Nationald. Argumentele invocate, radicale in marea lor majoritate si
nefundamentate pe baze solide, au scos la iveald o intolerantd religioasd acuta.
Un prim motiv, care in viziunea noastra explicd cel mai bine aceastd stare de
fapt, este clivajul etnic-religios care a interferat socializarea primard i
secundard (educatia in familie si in scoald), precum si socializarea ulterioard a
respondentilor. Un al doilea motiv, care derivd din primul, este instinctul de
conservare, resimtit mult mai profund de romanii din Transilvania. In acest
context, demersul de desemnare a Bisericii Ortodoxe Romane drept Biserica
Nationald este perceput cd o mdsurd de prezervare a identitdtii si fiintei
nationale romane in fata pericolului asimilarii de catre alteritate:

(P7): ,Biserica Ortodoxd ca Biserici Nationald trebuie inteleasd ca
biserica roménilor de peste 2000 de ani.”

(P6): ,,Face parte din identitatea noastrid nationali.. Ne defineste
ca natiune...”

(P1): ,,Majoritatea decide.. Nu trebuie s uitim ca triim in
Roménia. (...) Deci, majoritatea ortodoxia, da...religia
ortodoxa de secole, de la 1infiintarea poporului romaén...
Atunci nu vad de ce s-ar contraria persoana respectiva.
Traiesti in Romainia, intr-o tara si trebuie sd ai anumite
particularitati de identificaree Nu vidd de ce s-ar
razvrati.inseamnd c¢d nu gindesti (...) Proclamarea
Bisericii Ortodoxe ca BisericA Nationald nu lezeaza pe
nimeni decit in egoismul lor...”

(P6): ,,(...) El e 0 minoritate: sa accepte (...)”

(P7): ,(...) Noi avem o singura biserica nationala.”

(P3): ,,Da, dar sa nu fie nici una nationala, asta ziceam.”

(P5): ,,Ba trebuie sa fie...”

(P6): ,,Nu pot sa fie toate egale.”

(P1): ,(..) Nu trebuie sa uiti cd triim in Romaiania si, efectiv,
ortodoxismul a fost un stilp al Roméniei. (...) Trebuie sa
te identifici cumva ca si tard, ca si natiune. Si o biserica
nationald 1iti contribuie la conturarea identititii nationale.
(...) Fiecare trebuie sa 1isi constientizeze locul lui 1in
societate. Daca esti minoritar, de ce mnaiba vrei sa fii
majoritar? Trebuie sa iti constientizezi pozitia ta: atit pot,
atit sunt, punct.”

Mergand mai departe, o altd observatie interesantd, care vine sa nuanteze

relatia dintre identitatea religioasa puternicd §i identitatea nationald, este
identificarea in rdndul respondentilor a wunei intolerante religioase,
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neformulatd insa explicit. Mai intdi, aceasta se fundamenteaza pe considerente
de ordin mitologico-istoric ce tin de socializarea primard. Fixarea in constiinta
individuald si nationald a unor simboluri — Stefan cel Mare sau Constantin
Brancoveanu - ale luptei Tmpotriva necredinciosilor si transmiterea acestora
de la o generatie la alta conferd religiosului o dimensiune nationala si
nationalului o dimensiune religioasa:

(P1): ,Prin necredincios se intelege c¢i nu crede in crestinism
efectiv...Deci paginii de pe vremea Ilui Stefan egal
necredinciosi. Deci nu cred in Hristos, in Dumnezeu
care-1 numim noi”.

Apoi, intoleranta religioasd se suprapune peste clivajele existente In
aceastd regiune timp de mai multe secole, avand in vedere faptul ca
Transilvania a facut parte, panda in 1918, din Imperiul Habsburgic si din
Austro-Ungaria. Clivajul etnic roman-maghiar se identificd cvasi-perfect cu
clivajul religios ortodox-catolic. Si In acest caz, intoleranta religioasa este
explicata tot prin incercarea de conservare a identitdtii nationale si, implicit,
religioase:

(P1): ,,Pentru mine este foarte importanti identitatea nationala.
Deci eu cind zic ortodox ma gindesc la romaéni...Catolici
ma gindesc la unguri, italieni...”

(P1): ,,Suntem in Ardeal si aici nationalismul este foarte puternic.
Si automat o casiatorie romana si catolicA presupune, 80%
cazuri, roméani si maghiari ...si apar probleme.”

De aceastd datd, raportarea se face la simboluri - Iancu de Hunedoara
sau reprezentantii Scolii Ardelene - ale luptei roméanilor din Transilvania
pentru emancipare si afirmare a identitdtii nationale. Perceptia dihotomica
mitizata 'noi, bunii' contra 'ei, raii' razbate cu si mai multad forta:

(P7): ,,De exemplu, si nobilii romani din Ardeal. De exemplu,
Iancu de Hunedoara. Deci el a trecut...practic, ca sa
ajungd nobil si sa ajungd voievod al Transilvaniei era
necesar si fie romano-catolic (..) si romainii, intelectualii
romani, pe care au incercat ei si-i convingd — ca asta au
vrut..sd atragd romadnii, sia-i catolicizeze - i-au pacalit,
intr-un fel. Pentru cd asa au putut si obtind functii
politice, sa ajunga la scoli la Viena, Budapesta.”

(PD): ,Era o chestie de politicAi. Nu puteai sd practici orice functie
in stat, dacd nu aveai religia care ti-o impunea autoritatea,
iar autoritatea nu avea aceleasi idei cu grosul lumii (...) Ei
[iluministii Scolii Ardelene] erau un sacrificiu spiritual.”
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Un alt rezultat deosebit de interesant este existenta unei discrimindri
reduse fatd de cultele religioase crestine traditionale (romano-catolic, greco-
catolic, protestant) in paralel cu o discriminare mai ridicatd manifestata fata
de cultele religioase crestine neoprotestante (baptist, penticostal, adventist,
ichovist etc.), precum si fata de cele necrestine (islamic, budist, mozaic etc.).

Prima parte a observatiei noastre pare sa contrazicd concluziile formulate
in paragraful anterior, Insd in acest caz linia explicativd este una mai profunda
si indirectd. Intoleranta religioasa implicita trebuie raportata la trecutul istoric
si la importanta cuplului identitate religioasa/identitate nationald pentru ceea
ce este si Inseamnd, in prezent, a fi roman. Odatd identitatea nationald
formatd si consolidata, atitudinile, radicale au tins sid se netezeasca, acest
proces fiind favorizat si de interactiunile inevitabile si frecvente cu persoane
de alta etnie si religie, precum si de toleranta care caracterizeaza tot mai mult
societatile contemporane.

In ceea ce priveste cea de-a doua observatie, aceasta este explicatd, pe de
o parte, de contactele cu persoane de alte religii si de natura acestor contacte,
iar, pe de altd parte, de considerente de ordin crvilizational. Discriminarea fata
de neoprotestanti este, In principal, consecinta agresivitatii si radicalismului cu
care acestia din urmd au promovat si incercat sa impund propria religie i
credintd in detrimentul celorlalte cu ocazia diferitelor contacte bilaterale
avute:

(P1). ,,Dat in momentul in care vine si zice: 'Md, fii cu religia asta
cd e bund. O sd ajungi dracului in iad cu religia ta'..Deci
iti dai seama...Conteaza si atitudinea cu care vine si fti
spune. Ca daca iti vine de la perspectiva 'Sigur ajungi in
iad dacd nu esti de aici..Nu stiu, mie cel putin...nu
neaparat..cd nu sunt eu cu un nimb deasupra, stii.. Ce
stiu eu unde ajung pe viitor, stii..Dar, dacd vine din start
si spune 'Bd, ajungi naibii in iad, acolo sd fii fochist la
cazanul tau', atunci imi taie orice avant.”

Cat despre reprezentantii cultelor religioase necrestine, acestia sunt
invariabil perceputi ca fiind necredinciosi:
(M1): ,,Deci subscrieti ideii cd necredincios inseamna si
musulman, budist, evreu?”
(P1): ,,Eu da. in acceptiunea romineasca a cuvantului da.”
(P7): ,,Pentru ortodocsi, pentru crestini in general, da, asta
inseamna.”
(P4): ,,Necredincios e si acela care nu crede in ceea ce crezi tu. In
acceptiunea ortodoxa, acela care nu crede in Dumnezeul
tau.”
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(P1): ,Dar nu trebuie sa uitim ca Biblia rine, totusi, de crestinism,
de ortodoxism, catolicism etc. Deci Buda s-ar exclude.”

Musulmanii sunt supusi unei respingeri si mai evidente, fiind perceputi —
gratie unui construct propagandist mediatic - ca fundamentalisti care pun la
cale atentate pentru a pedepsi Statele Unite ale Americii si care au practici
sociale greu de inteles si acceptat, asupra acestui ultim aspect urmand sa ne
aplecdm intr-o alta observatie:

(P7): ,(..) De exemplu, cu fundamentalismul islamic...faptul ca
ei pun bombe peste tot.. Si talibanii omoara si taie si
spinzurid, nu fnseamnd neapiarat ca religia e..Nu, o
interpreteazd gresit. Doar atit. Nu religia e rea, religia in
sine...

(...) De exemplu, cum a fost rabinul (!) idla din Iran care,
din cauza lui, au pus Aastia bomba la World Trade Center.
Pur si simplu, un grup de sustinitori fanatici care au
crezut ca daca distrug nu stiu ce sedii de prin America si
America e dracusorul, dusmanul lor...”
Respondentii! au recunoscut insa ca in cercul de prieteni, apropiati sau
vecini se gdsesc §i persoane de alte religii cu care se afld in relatii foarte bune,
fatd de care nu manifestd intolerantd sau discriminare si pentru care au chiar
admiratie:

(P7): »(...) Eu n-am nimic contra lor. Chiar tata are niste colegi de
serviciu ..un coleg care chiar are o..ceva..un fel de
reverend de-al lor, deci nu stiu cum se numeste la ei, un
fel de pastor..si este un om foarte de treaba..Si n-am
avut niciodata [probleme]...”

O a patra concluzie desprinsd din interviuri converge cu constatarile
Elenei Gheorghiu: ,,Apartenenta religioasd a crestinilor de diferite confesiuni
(si in special ortodoxd) rezultd tot atdt de mult nominald si tot atdt de putin
efectiva si din punct de vedere al comportamentului religios, al practicii
religioase sau, altfel spus, al dimensiunii rituale” si ,la ortodocsi, mai mult
decat la romano-catolici si indeosebi la greco-catolici, se wverificd o
apartenentd mai degrabd nominala decat efectiva, la cultul declarat, din punct
de vedere al doctrinei. Doctrina religioasd este cel mai mult cunoscutd si
Jinteriorizatd de catre baptisti, penticostali, adventisti martorii lui Iehova”
(Gheorghiu, 2001). Acest lucru a fost subliniat, de altfel, si de unul dintre cei
intervievati si sustinut de altii: ,

(P1): ,,Cei mai vehementi sunt martorii lui Iehova. Daca tot

crestinismul s-ar comporta efectiv, deci ar crede cu tiria
martorilor lui Iehova, eu zic ca treaba ar fi foarte buna
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(...). Daca toata lumea ar crede asa cum cred martorii in
credinta lor, treaba ar merge bine. Dacd unui ortodox fi
zici niste chestii, asa contrare religiei lui, zice 'Fie! Treacd
de la mine? ... Pe cind un martor stie argumente pentru
religia lui, stie sa-si apere parerea lui...”

In al cincilea rdnd, am remarcat, ca si Luckmann, sciderea relevantei
religiei institutionalizate: ,,In societitile moderne, formele institutionalizate ale
religiei, in special bisericile crestine traditionale, si-au pierdut semnificatia
sociala. Dar acest lucru nu fnseamnd ca religia insdsi si-a pierdut importanta
pentru individ. Mai degraba, religia si-a schimbat forma, devenind de interes
mai  particular”  (Luckmann, 1967). Scdderea  relevantei  religiei
institutionalizate vine, intr-o anumitd masurd, In contradictie cu identificarea
religioasd puternicd a respondentilor. Motivatiile acestora sunt diverse si chiar
surprinzatoare:

(M1): ,,Va considerati o persoana credincioasi?”

(P5): ,Partial credincioasd. Adica cred in Dumnezeu, dar asta nu
inseamna ciA merg la biserici. Pentru cid ma dezgusta
unele atitudini care sunt realizate de preoti si de tot felul
de oameni. Cred asa, doar pentru mine. Nu ma
exteriorizez si nu ma implic in activititi religioase si tot
felul de lucruri din astea.”

(P1): ,,Credinta omului nu e legatd de un loc unde sa te rogi. Poti
sa crezi in vairful muntelui.. Omul este templul lui
Dumnezeu... Nu conteaza patru pereti...”

(P6): ,Nu ma consider o persoana religioasd. Cred in mine si in
posibilititile mele. in general, cred in om si in
posibilitatea lui de a fi mai bun. in sensul &sta sunt
credincios.”

(P4): ,,Cred intr-o fiintd suprema si in ceea ce pot eu face.”

Cea mai interesantd observatie apartine insda de departe urmatorului
participant. Desi radicala si poate neconforma intrutotul cu realitatea, ea
reflectd o perspectivd asupra acestor 12 ani de tranzitie cu toate neajunsurile,
neimplinirile si frustrarile lor:

(P1): ,Dar partea religioasd conteazd foarte putin pentru oameni,
cel putin in ziua de astizi. Trebuie sa fii si realist, sa
gandesti...La ce ti-e bun sa stii cd ai o religie, daca tu
mori de foame si copiii tdi...Cand te uiti la copiii tai ca
mor de foame nu te cam intereseaza religia.”
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In aceste conditii, respectarea normelor religioase si a preceptelor moral-
crestine, precum s§i participarea activd la viata religioasa devin acte
conjuncturale, religia, si implicit Dumnezeu, dobandind un rol secundar:

(Ml): ,,Deci, cu alte cuvinte, suntem crestini duminica cand
mergem la biserici, jumatate de ora, dupa care...”
(P1): ,,Exact.”
sau
(P7): ,,Daca ar fi fost sa nu fac nimic duminica si aveam luni
examen, as fi picat multe examene.”

Scaderea relevantei religiei institutionalizate a fost subliniata, de altfel, si
de Gheorghiu care observa cd, ,in modernitate, putem asista, in mod
paradoxal, pe de-o parte la marginalizarea religiei institutionalizate (a carei
reprezentare concretd este, in crestinism., biserica), iar, pe de altd parte, la
intensificarea si raspandirea religiozitatii la toate categoriile populatiei (cu
precidere la unele, cum ar fi. tinerii)”, accentuand cad ,in modem si post-
modem, religia nu face decit sd sufere niste transformari, in timp ce
religiozitatea se dovedeste a fi mai prezentd decat in oricare altd epoca
precedentd” (Gheorghiu, 2001).

Apoi, in al saselea rand, fenomenul religios sufera mutatii, dar aceste
transformari preiau din plin elemente de traditionalism religios. Elocventd in
acest sens este reactia respondentilor in momentul citirii situatiei ipotetice de
la punctul 8 din ghidul de focus-grup (v. Anexa 2). Confruntati cu perspectiva
ipoteticd a unei boli incurabile, dincolo de rumoarea starnitda in randurile
participantilor si de privirile mirate pe care le-au afisat, gestica a fost deosebit
de importantd si relevantd: priviri ridicate inspre cer, batdi in (masa de) lemn,
semnul crucii.

O a saptea observatie vizeaza dimensiunea traditionald a religiosului.
Spre deosebire de generatiile anterioare, generatia tanarda nu are legaturi
stranse cu religia institutionalizatd §i cu reprezentantii acesteia. Credinta si
acceptarea nu vin de la sine si nu trebuie sd fie 'un cec in alb', adicd sa se
bazeze pe traditie, pe educatie sau pe vorbele preotului. Totul trebuie trecut
prin filtrul ratiunii si al sufletului, chiar dacd acest demers este reprimat,
uneori, fard motive Intemeiate, sau rationale, tocmai 1in virtutea
traditionalismului:

(P1): ,(..) si gandeste. Credinta nu trebuie interpretati, vorba lui

Arghezi, 'Crede si nu cerceta, sau cum zicea Arghezi

"Vreau sd te pipdi i sd urlu: Este!.
Nu...Cercetezi...Trebuie sa judeci si sd treci totul prin
biluta.”
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(P5): ,,Nici el [preotul] nu stie sd iti rispunda la anumite intrebari.
Cel putin.. .iti spun ci abia am terminat acum liceul si am
fost dat de patru ori afard de la ora de religie pentru ca fi
puneam diverse intrebari preotului si nu ma accepta si ma
didea afara de la ora de religie... Tot imi spunea pamflete
si epitafe si 'Du-te'..md. trimitea la nu stiu care
evanghelie (..) Deci eu 1i puneam efectiv intrebari din
viata lui profesionald si asta il maicina, nu-i convenea
deloc. II intrebam de ce vine si cere bani, de ce...tot felul
de chestii. Si imi spunea ca 'Asa...oamenii..Cd, dacid eu
nu accept, oamenii se supdrd pe mine'...”

In fine, efectul de dezintegrare sociali al religiei pare si se manifeste si in
mediul cel mai intim, cel familial. Dacd prezenta unor persoane de religie
diferitd in grupul de prieteni sau in randul vecinilor nu deranjeaza, lucrurile
stau cu totul altfel atunci cand vine vorba de familia celui intervievat. Rugati
sd comenteze posibila cdsdtorie a fiului/fiicei lor cu o persoand de altd religie,
respondentii au afirmat ca, In principiu, acest aspect nu ar avea importanta.
Calitatea morald a persoanei in cauzd a fost indicatd drept singurul criteriu
relevant, participantii fiind de acord cu alegerea facutd atat timp cat cuplul s-
ar bucura de armonie si fericire. Totusi, In prima faza, a existat o exceptie:

(P4): ,,Categoric n-as fi de acord, dar as fi alituri de ea. E viata ei,
face cum doreste ea (...)”

(M1): ,Dar ar fi mai putin pentru tine atunci, sd zicem, ea? Stiind
ci e casatorita cu altcineva de alta religie?”

(P4): ,,Nu, nu cred.”

(M1): ,, Si poate n-ai mai fi atat de saritor si dispus...”

(P4): ,,Ba, cred.. .cred.. .Da.

(M1): ,,Dar n-ai mai fi asa, sa zicem, 100%?”

(P4): ,,Nu, categoric nu. (...) Dar o voi sprijini pe ea. Dar 100% nu,
in nici un caz. Totusi, ma influenteazia ca sotul ei este de
alta religie si, automat fi va schimba si ei opinia fatd de
religia in care am crescut-o eu.”

Incercand si aflim mai multe aminunte despre atitudinea respondentilor
vizavi de posibila prezentd in familia lor a unei persoane de alta religie,
acestora li s-a cerut sa raspunda ce ar prefera sd fie sotul/sotia fiicei/fiului lor:
crestin sau necrestin. Optiunile tuturor s-au indreptat spre o persoand
crestind, apropiata din punct de vedere cultural si civilizational:

(P7): ,,Depinde la ce se inhamia. Pe mine nu mia deranjeazi... in

principiu, nu m-ar deranja. Dar, de exemplu, ma gindesc
la situatia in care se intimpli cu un student iranian pe
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aicea sau cu un negru din nu stiu ce trib care are nu stiu
ce obiceiuri. De exemplu, in Iran, barbatii joaca pietricele
si femeile spald si muncesc. Probabil n-as vrea sa faca
chestia asta. (..) Sa stie foarte bine ce face si dacia ea
accepta, de exemplu, si umble pe acolo cu fata acoperita,
sd munceascd toata ziua si sd& mai aiba trei co-sotii, sau
cum le cheama, e problema ei.”

Odata clarificatd aceastd optiune, respondentii au fost solicitati sa
stabileascd o ierarhie a preferintelor proprii in privinta unui sot/unei sotii de
religie crestind pentru fiica/fiul lor. La extremitatea superioard a ierarhiei, s-au
situat un sot/o sotie de aceeasi religie, adicd ortodoxd. Au urmat apoi un
sot/o sotie de religie catolici. Religiile neoprotestante s-au situat la
extremitatea inferioard a ierarhiei, motivele vizate fiind rigiditatea §i practicile
prea stricte sau absurde chiar:

(P7): Stiu o familie de martori ai lui Iehova. Sunt niste oameni
foarte foarte...deci, din punct de vedere social, nu am
nimic si le reprosez. Au conduitd morali. Dar am vazut
cum se poarti. Dau numai un exemplu: nu-si lasd copiii
sa se uite la televizor. Nu au televizor in casia. Nici muzica
nu-i lasd sa asculte. E normal sa decidd parintele, dar
oricum.. .Sau, de exemplu, oamenii din bloc au pus bani
si au ficut un Mos Craciun. S-a imbriacat un locatar in
Mos Craciun sa ducd cadouri la copii. Un gest frumos...
Si, desi ei n-au fost invitati, n-au pus bani, s-a dus la ei la
usd cu chestia asta si ei cind l-au vazut pe Mos Craciun 1-
au dat afara - 'Noi nu avem aga ceva’' - sa nu vada copiii.”

Concluziile cercetarii

Principalele concluzii ale acestei analize privind efectele de dezintegrare
sociala ale fenomenului religios in randul tinerilor ortodocsi pot fi rezumate
prin urmdtoarele afirmatii:

1. Nivelul religiozititii in randul tinerilor care urmeazd studii superioare
atinge o intensitate suficient de ridicatd, desi de cele mai multe ori
depdseste barierele traditionale de manifestare. Cu toate acestea,
dimensiunea traditionald intervine in planul profund al personalitatii,
mai putin cenzurat rational.

2. Dat find spatiul demografic specific din care provin participantii —
Transilvania, caracterizatd printr-un amestec etnic superior celorlalte
regiuni — se manifestd o suprapunere accentuatd a clivajului religios
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peste cel etnic. Altentatea religioasa este de cele mai multe ori
identificatd prin reperele alteritatii etnice.

Religia ortodoxa este asociatd cu identitatea nationald. Pentru
majoritatea respondentilor, a fi romén inseamna a fi crestin ortodox.
Intoleranta fatd de cultele crestine traditionale este mult mai slaba
decat fatd de cultele neoprotestante sau necrestine. Diferentierea se
face Indeosebi in planul agresivitatii, perceputd pregnant in cazul
ultimelor doud categorii de culte fie prin dimensiunea ofensiva
(prozelitism), fie prin cea defensiva (conservatorism ,.taliban’).

Din punct de vedere doctrinar, participantii manifestd o apartenenta
mai degraba nominald decat efectiva la ortodoxism. Principiile
propovaduite de bisericd sunt putin cunoscute, acestia ghidandu-se
indeosebi dupa precepte de ordin moral..

Se observd o scadere a relevantei religiei institutionalizate, In
detrimentul unor mutatii la nivelul fenomenului religios. Cu toate
acestea, transformdrile sunt impregnate de elemente de
traditionalism religios, atat la nivel verbal, cat - indeosebi - la nivel
non-verbal.

Participantii nu au intotdeauna opinii clar conturate in privinta
fenomenului religios. Confruntarea opiniilor proprii cu cele ale
altora, criticile primite sau alinierile pe pozitii similare produc
schimbari substantiale de atitudine si abordare, datd fiind
complexitatea §i sensibilitatea subiectului. [,,Nu vreau sd intru in
dispute pe religie pentru cd umbli pe teren minat. Nu stii niciodata
ce poate iesi de aici” (P4)].

Nota : Multumim colegilor nostri Roxana Racovita, Corneliu Plopa, Daniel

Crainiceanu i Szilard Lazar pentru sprijinul oferit in planificarea §i organizarea

interviului focalizat de grup.
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Anexa nr. 1
Testul de evaluare cantitativa a criteriilor

Sa presupunem cd v-ati adresat unei agentii matriimoniale pentru a
va cduta o posibild partenera de viatd. Agentia a gasit 10 persoane de sex
feminin care sd corespundd pretentiilor dumneavoastrd din punctul de vedere
al varstei. Acestea au fost testate dupd mai multe criterii, obtinandu-se
rezultatele de mai jos. Va rugdm sd le evaluati, pe o scard de la 1 la 10, In
functie de caracteristicile prezentate. 1 reprezintd punctajul minimal si 10 cel
maximal. Pentru fiecare persoand agentia v-a prezentat urmatoarea listd de
caractenstici, evaluate dupa cum urmeaza:

-etnie: romand (1); apartindnd minoritétilor conlocuitoare (2).

-religie: ortodoxa (1); alta religie (2).

-domiciliu: Bucuresti (1); provincie (2).

-aspect fizic: evaluat pe o scard de la 1 la 10, unde 1 este minim si 10 maxim.
-simtul umorului: evaluat pe o scard de la 1 la 10, unde 1 este minim si 10
maxim.

-inteligenta: evaluatd pe o scard de la 1 la 10, unde 1 este minim §i 10 maxim.
-spontaneitate: evaluatad pe. o scard de la 1 la 10, unde 1 este minim si 10
maxim.

-statut financiar: evaluat pe o scard de la 1 la 10, unde 1 inseamna foarte sdrac
si 10 foarte bogat.

-credincios (gradul de implicare 1n activitati de ordin religios): evaluat pe o
scard de la 1 la 10, unde 1 este minim si 10 maxim.

-statut social.: evaluat pe o scard de la 1 la 10, unde 1 este minim si 10 maxim.
-nivel de educatie: evaluat pe o scard de la 1 la 10, unde 1 este minim si 10
maxim.

Subiectul nr. 1

TS5 11 (<SOSR romana (1)

ortodoxa (1)
~AOMICTITUL .ot Bucuresti (1)
1y 015 o1 A 4 (TSRS 7
=SIMEUL UMOTUIULL oottt s eneas 5
11 1Ec] 105 01 £ SRS 8
“SPONEANECILALE: ...euvivieuieierteetietestesteeetestestesteeseesestesseeneensessesseensensessesneensensessesneensens 6
- statut financiar: .. .3
-credincios (gradul de implicare in activitati de ordin religios); ........ccccoceeceeneee. 4
SSTATUL SOCIALL ...ttt 6
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SNIVE] A€ EAUCALIE: ....eeiiieieiieee ettt s neas 9

punctaj final:

Subiectul nr. 2

SN, 1uvierietieteete et ete et ete e te e be e be e te e be e be e bt e be e ba e ra e re e teenreesraensaenes romana (1)
(] 113 TSP alta religie (2)
~AOMUCTITUL Lt as provincie (2)
1y 01 o1 A 4 (TSP RSPR 9
SSIMEUL UMOTUIULL oottt s 4
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Anexa nr. 2

Ghid de interviu focalizat de grup

Tema: Identitate religioasa si integrare sociala.

Durata planificata: 2 ore.

Intrebari:

114

La ce va ganditi atunci cand auziti cuvantul ,,credincios”? Cum credeti ca
se manifesta un astfel de om?
Va considerati o persoand ,,credincioasd”? De ce?
La ce vd ganditi atunci cand auziti, cuvantul ,,pagan” (,necredincios”)?
Cum credeti cd se manifestd un astfel de om?
Ganditi-va la experientele anterioare pe care le-ati avut cu persoane de
alte religii. Care este primul lucru care va vine in minte in legaturd cu
acestea?
Credeti ca exista religii ,,bune” si religii ,,rele”?

Daca raspunsul este ,,da”: Puteti sd ne dati cateva exemple? Ce va

face sa le considerati astfel?
Daca raspunsul este ,,nu”: Atunci credeti ca toate cultele religioase
ar trebui sa aiba aceleasi drepturi?

Cat de importanta este apartenenta religioasd a celor din jur pentru
dumneavoastra? Ati tratat vreodatd diferit o persoand din motive ce tin de
apartenenta sa religioasa?
Sa presupunem ca fiul (fiica) dumneavoastra ar dori sa se cdsatoreasca cu
o persoanda de altd religie. Care ar fi reactia dumneavoastrd? Aveti
preferinte sau antipatii in acest sens?
Sa presupunem cd va aflati in faza terminald a unei boli incurabile si ca
hotarati ca, dupa moarte, sa va donati organele. Medicul dumneavoastra
va anuntd ca pentru inimd §i ficat s-a gasit cate un beneficiar compatibil,
insa, pentru cei doi rinichi, existd un numar de cinci posibili beneficiari.
Acestia au varste apropiate de a dumneavoastra, s-au dovedit a fi
compatibili si starea sanatati lor este la fel de grava, fiecare dintre ei
necesitand un transplant urgent. Doi dintre acestia sunt ortodocsi, unul
penticostal, altul romano-catolic, iar ultimul martor al Iehova. Pe care
doi dintre acestia i-ati alege pentru a beneficia de rinichii dumneavoastra?
Motivati-va raspunsul. (Un complice plasat in interiorul grupului va oferi
un raspuns socant care sd stimuleze polemica.)
Care este parerea dumneavoastra in legiturd cu declararea Bisericii
Ortodoxe ca Biserica Nationala?
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